0 profanc-6 sagrado nav Bahin

Resenha

DEL PRIORE, Mary Lucy. Festas e Utopias no Brasil Colonial. Sio Paulo,
Brasiliense, 2000.!

Catarina Cerqueira de Freitas Santos

Constante em todas as sociedades e em todas as culturas, a festa sé passou
a ser um campo efetivo de estudo da Histéoria a partir da emergéncia das
abordagens da chamada Histéria das Mentalidades. Linglistas, antropélogos e
sociblogos ja se debrucavam por essa forma de sociabilidade definida ora por sua
capacidade de transgressdo, efervescéncia e agregacdo e ora descrita como
instrumento de manutencdo da ordem. No caso da historiografia s6 a partir da
década de 70/ 80 e efetivamente nos anos 90 que as pesquisas tiveram como
objeto a reflexdo e a andlise da festa, e ndo apenas limitaram-se a descrevé-la a
moda dos folcloristas - de forma estanque n&o observando os processos de
mediacdo e transformacdo entre o passado e o presente.

Mary Del Priore, historiadora da geracdo dos anos 90, vencedora de diversos
prémios por suas obras e com vasta producao sobre Histéria Cultural e Histdria das
Mentalidades, escreveu o livro Festas e Utopias no Brasil Colonial que se tornou
bibliografia fundamental para os estudiosos que pretendem investigar formas de
sociabilidade no Brasil desde o periodo colonial. Esse carater de obra de referéncia
esta ligado a quase inexisténcia de trabalhos historiograficos que déem conta das
festas brasileiras em sua totalidade, e o livro de Del Priore ainda que em menos de
200 péaginas e de maneira pouco profunda tem a proposta de abordar e analisar
elementos constitutivos das festividades brasileiras em geral.

Sem se limitar a uma linha cronolégica ou a descricdo exaustivas de festas
especificas das provincias coloniais, o livro é dividido em 9 capitulos que buscam

identificar fatores e elementos que caracterizam, e de certa forma unificam, as

! Resenha originalmente apresentada ao Prof. Dr. Jodo José Reis no decurso da disciplina
Historiografia II, no semestre 2009.1.

Oficina Cinema-Histéria
NUcleo de Producédo e Pesquisas da Relacdo Imagem-Histdria
www.oficinacinemahistoria.org



0 profanc-6 sagrado nav Bahin

festas na colbénia, assim como as diferentes percep¢cdes que o0s participantes
possuem em relacdo a festa. Os primeiros dois capitulos mostram as visdes dos
observadores e os preparativos que antecedem a organizacdo dos festejos. Os
capitulos posteriores mostram as apropriacées dos diversos setores da sociedade
de aspectos da festa, os seus elementos constitutivos e, por fim, como o Estado e a
Igreja tentaram estabelecer um controle efetivo sobre as festividades.

A obra de Bakhtin, A cultura popular na Idade Media e no Renascimento
(1999), sem duvida foi a base tedrica fundamental para a elaboracdo desse livro.
Ainda que a autora ndo o cite todas as vezes que se apropria dos conceitos do
linglista, é evidente em todos os capitulos a presenca da reflexdo bakhitiniana.
Elementos como baixo corporal, o banquete, o riso, as inversdes e principalmente a
idéia de circularidade cultural, que foi elaborada baseada nas teorias de Bakhtin,
sdo recorrentes e enriquecem a obra. Contudo, em termos tedricos, a autora, na
sua introdugcdo, comete um deslize imperdoavel ao igualar folclore & cultura
popular. Os debates académicos ja avancaram no sentido de considerar o “folclore”
como uma forma conservadora de enxergar as manifestacdes populares de forma
estanque e imutaveis; o proprio Festas e Utopias no Brasil Colonial nega essa
formula ao apresentar a dinamicidade das diversas festas ao longo da histéria
brasileira.

As principais fontes utilizadas pela autora sdo os relatos dos viajantes
estrangeiros, o0 registro de cronistas, poemas de Gregério de Mattos e
principalmente a documentacdo eclesiastica e a das Camaras responsaveis por
financiar e controlar as festas. Ainda que Del Priore tenha recorrido a um ndmero
extenso de fontes em arquivos diversos como indica sua bibliografia final, ha um
problema enorme no interior da obra: ndo existem notas de rodapés ou qualquer
referéncia formal as fontes citadas no decurso do livro. Esse fato dificulta a vida dos
pesquisadores que pretendem, a partir das citagdes, buscar a origem da fonte in
loco. Apesar desse grave problema a analise das fontes é realizada de forma
bastante criteriosa uma vez que ela procura identificar nos narradores da festa um
olhar de um segmento da sociedade, que possuindo o instrumento precioso da
escrita, pode representar a festa da maneira que desejava ou idealizava. Cabe ao

pesquisador apreender aquilo que eles ndo quiseram registrar, e perceber que o
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vivido da festa necessariamente nado correspondia as representacdes que se fazia
dela.

O tempo da festa responsavel por romper a rotina, ndo deve ser percebido
apenas como um momento de escape das vicissitudes do cotidiano. A festa por si
s6 é um fato social, politico, simbélico e religioso que permite aos participantes a
incorporacdo de normas e valores da vida coletiva. E ainda, um momento de
integracdo social e de distingdo social. Os excessos e as transgressfes permitidas
naquele instante de comunhdo, segundo a autora, impedem que o corpo social seja
domado por um descontrole durante a vida cotidiana. As autoridades sabiam dessa
funcionalidade da festa, e a utilizavam como canal por meio do qual se tentou
impor regras as comunidades.

O Estado Moderno Portugués vai estar sempre por tras da festa empenhado
no processo de normatizacdo da Colbnia. Além disso, a organizacdo da festa, a
iluminacdo e a concessdo de financiamentos e esmolas serviam eficientemente
como instrumento da propaganda estatal. Os festejos reais, como as “Entradas”,
eram utilizados para criar um laco simbdlico e ilusdério de intimidade entre o povo e
seu governante, uma vez que o rei estendia sua privacidade ao publico em forma
de festa comemorativa; ou seja, a festa era uma concessao real. A festa-concessao
ocorria por causa dos designios do rei ou devido ao calendario religioso,
significando que era preciso estar ligado ao rei ou a Igreja para dela participar. A
alianca entre Estado e Igreja procurava moldar o comportamento dos colonos,
interferindo nas suas formas de sociabilidade e comunicacao.

No momento em que a festa ganha as ruas, entretanto, mesmo que ela
esteja articulada com o todo oficial, ela ganha independéncia e significado diferente
para cada setor participante da sociedade. As festas comecavam pelo desfile de
simbolos (mastros, bandeiras, foguetes) que, para as corporacgdes de oficio mais
ricas e para 0s grupos sociais privilegiados, representavam o momento de exaltar
suas posicles, valores e prestigios. Seguiam-se depois as procissdes caracterizadas
pela autora como uma festa dentro da festa por ter a capacidade de mobilizar todos
os setores da sociedade e promover a circularidade de idéias e cultura. Nelas os

carros alegdricos tém o papel de destaque, pois funcionavam como suporte para a
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divulgacdo das idéias da Igreja. No periodo barroco, inclusive, os carros alegéricos
ficaram cada vez mais pomposos e adornados.

As doacdes realizadas para a preparacdo desses desfiles na procissdo
revelam que havia uma elite de homens pardos e mulatos que participavam de
irmandades e confrarias contribuindo para festas de seu grupo social. Mesmo
afinado com a cultura européia, o espaco da festa também propiciava que esse
grupo aproveitasse para expor tradicdes africanas. A festa da coroacdo do Rei do
Congo era um exemplo de confluéncia das culturas européias e africanas. Ao
contrario dos candomblés e batuques tais manifestacdes eram toleradas pelas
autoridades por representarem formas de “folguedos honestos”.

Indios, negros, mulatos e brancos manipulam as brechas no ritual da festa e as
impregnam de representacdes de sua cultura especifica. Eles transformam as
comemoracdes religiosas em oportunidade para recriar seus mitos, sua musicalidade,
sua danca, sua maneira de vestir-se e ai reproduzir suas hierarquias tribais,
aristocréaticas e religiosas. (...) o Estado Moderno esta, por outro lado, empenhado
em modificar os cédigos culturais que desabrochavam na Colénia (p. 89)

As dancas profanas também invadiam a festa da colénia como forma de
permitir a participacdo dos negros e indios no culto catélico. A presenca das dancas
na festa é ainda um resquicio do processo de catequese sofrido por essas
populacdes. Dancava-se a cheganca, a chula, os cocos, 0os gongos, os lundus;
dancas de raizes africanas e ibéricas. Na metrépole as dancas associadas a coldnia
também eram divulgadas, o que mostra uma circulagdo de idéias nos dois sentidos:
no Brasil e no além-mar. A musicalidade negra também se fazia presente nas
comemoracdes, sempre inspirando o desagrado das autoridades eclesiasticas, um
vez que, os batugues eram vistos como praticas nao-cristds com vestigios de
paganismo. A luta contra os ritmos africanos era também uma luta contra o
erotismo e a sensualidade das dancas entre casais. Ja os fidalgos divertiam-se com
as encamisadas e cavalarias que, muito mais que jogos, representavam
oportunidades nas quais se sublinhavam hierarquias e equilibrios da comunidade
colonial e momentos nos quais os sistemas de clientelas e audiéncias sociais eram
consolidados.

Alguns eventos ainda sao imprescindiveis para compor a pluralidade de
acontecimentos da festa. O milagre é um deles. Sua presenca nas festas religiosas

tem a habilidade de aproximar o povo do divino, tem a capacidade de dar feicdo
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humana as entidades sagradas, ja que, de alguma forma, elas estariam
participando da festa. Outro ponto é que um milagre também pode ter a funcéo
perenizadora da festa por ficar marcado na memoéria desses participantes e ser
relembrado a cada nova festa.

Juntamente com o milagre, a distribuicdo de comida congrega um momento
impar nas celebragdes. Os alimentos consumidos estdo diretamente ligados com as
colheitas. A gastronomia das festas juninas, por exemplo, esta relacionada com a
producgéo agricola do periodo. O ato de comer junto poderia ser remetido a forca da
integracdo social gestada durante a festa. Além das comidas oferecidas pelas
autoridades algumas irmandades tinham o habito de distribuir alimentos,
destacando as diferencas entre quem da e quem recebe esse tipo de esmola. E por
fim, as negras quituteiras ou as escravas de ganho n&o perdiam a oportunidade de
oferecer em seus tabuleiros variados quitutes.

No meio da diversdo elementos como a danca, a bebida e a comida em
excesso viram pano de fundo para acerto de contas, vingangas e combates. A
escolha desse momento para um acerto de contas acrescenta mais essa
funcionalidade para as atividades festivas. A festa que permitia aos grupos sociais
se solidarizarem, ndo apagava certas fraturas e intrigas da vida comunitéaria

A partir das reformas tridentinas ha um controle maior sobre a festa na
colbnia na tentativa de suprimir ou purificar a cultura popular ndo cristd e os
exageros que ocorriam no instante festivo. Uma das pautas de combate eram as
praticas magico-religiosas da religiosidade popular realizadas em dias de festas
catdlicas. A cultura popular apropriava-se do espaco da festa por acreditar que
nesse periodo o terrestre e celeste estavam mais préximos, e a populacéo utilizava-
se de todo o tipo de sortilégio para conseguir manipular o sagrado a seu favor. O
espaco da Igreja, por exemplo, ponto de chegada e partida das procissdes e local
de reunides, foi o alvo de intensas pregacdes para que ele se mantivesse como um
lugar sacro, uma vez que as igrejas eram um espaco de confraternizacdo que
devido a aproximacdo das pessoas convidava a transgressao. Del Priore cita que
nas Constituicbes do Acerbispado da Bahia a orientacdo é que “nas igrejas nao se
facam farsas e jogos profanos, nem se coma, beba, durma, baile ou fagam

novenas” (p. 92). Esses habitos revelam que a igreja para os fieis ndo era apenas

Oficina Cinema-Histéria
NUcleo de Producédo e Pesquisas da Relacdo Imagem-Histdria
www.oficinacinemahistoria.org



0 profanc-6 sagrado nav Bahin

um lugar de mediacdo entre Deus e os homens, era prioritariamente um lugar de
sociabilidade.

A Igreja pretendia enquadrar todas as atividades envolvidas na e pela festa:
a procissao, os bailes, a comida, os jogos, as bebedeiras. O alvo era tudo que era o
profano, devendo permanecer nas comemoracdes apenas 0 que era sagrado e
ligado ao institucional. Na pratica a realidade era outra. Enquanto a Igreja tentava
coibir os pecados a populacdo acreditava que era na festa justamente o momento
de cometé-los. Nao se come e nao se bebe como se faz cotidianamente; é tempo
de excessos. Aos olhos da multiddo a festa vai possuir significados distintos
daqueles que séo (im)postos pela Igreja e pelo Estado. O momento do encontro e
da reunido facilmente transformava-se em protesto e caricatura. A heresia e a
chacota dos gestos religiosos ficavam mais claras durante os festejos e a presenca
do baixo corporal, através de afrontas que utilizavam excrementos, miasmas e
gestos obscenos contrastava com os simbolos religiosos da festa. Para as camadas
inferiores as celebra¢des configuravam-se como o espaco para manifestar seus
descontentamentos. A insatisfacdo se fazia presente na violéncia, no obsceno e no
riso. Em uma so palavra o tempo da festa era um tempo de utopias.

Festas e Utopias no Brasil Colonial pode ser considerado um livro superficial
que tende as generalizacdes por ndo se aprofundar em fenbmenos e questdes
especificas. Contudo, o mérito da autora é ndo considerar a festa exclusivamente
como instancia de legitimacado ou apenas como forca de desagregacado temporaria,
mas como dramatizacdo da experiéncia coletiva gestada diariamente e que ao
mesmo tempo conspira contra o cotidiano. A festa é uma mescla de processos
culturais hibridos que se nédo fosse uma forma de dizer sim a vida e de renovar as

expectativas do povo, nao se faria presente até os dias atuais.
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